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ק0דֵי 8ָר6ַָת פְּ

ַ,ַ+ר הִַ&מְצ! 

כלל ופרט  

הצבת פרשת ’ויקהל’ בצד פרשת ’פקודי’ תגלה תבנית של ’כלל ופרט’.

פרשת ויקהל פותחת בכינוD של כל ע@ ישראל אל מקו@ אחד, ש@ מצווה משה 

רבנו על עיקרי העבודה בבנייE משכE אוהל מועד וכליו.

הזהב   ,GDהכ כמויות  של  מפורטי@  בחשבונות  פותחת  פקודי  פרשת  לעומתה, 

והנחושת, אשר נצרכו למלאכת העבודה.

כלומר לפתוח  לפרט,  נוהגת התורה להקדי@ את הכלל  רוב@ של המצוות  ברוב 

בראייה כוללת, ורק לאחר מכE לגשת אל הפרטי@ הקטני@.

ופרט  כלל  היא:  הנוצרת  התבנית  ואז  בכלל,  ומDיימת  התורה  חוזרת  לפעמי@ 

וכלל. Dדר זה נראה הגיוני, כיווE שחשוב להקדי@ את מטרת המצווה ויעדיה, כדי 

שנקלוט את רוח התורה.

אJ ישנו ג@ צד שני.

כולנו מכירי@ את התופעה הבאה: כאשר פותחי@ הרצאה בDיפור מעשה, הDיפור 

מרתק את השומעי@, ונוצרת הקשבה מיידית ואG הזדהות ע@ הנאמר. קל יותר 

להתחבר אל Dיפור מE החיי@ - שהוא למעשה אירוע נקודתי - מאשר לכללי@ 
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יבשי%, הנראי% רחוקי% מאִתנו. אמנ% כ@, התורה שבעל פה, הכוללת שישה 7דרי 

זאת  נדגי%  הכלל’.  אל  הפרט  ’מ@  של  בגישה  לנקוט  בוחרת  ופירושיה%,  משנה 

במצוות קריאת שמע. 

התורה שבכתב פותחת את המצווה בהצבת היעד הכולל, שהוא ייחוד ה’:

(דברי% ו, ד)

מתוL הכלל המרכזי הזה, עוברת התורה לפירוט מצבי% שוני% והפוכי% זה מזה, 

שאות% עלינו לאַחֵד:

 .Lגי7א, מציגה את הדברי% ב7דר הפו Lהתורה שבעל פה, מאיד

בערב  שמע  לקריאת  מפורט  זמני%  לוח  בציו@  פותחת  ברכות  במ7כת  המשנה 

ובבוקר:

 - א  משנה 

.(”OPְְ0ָכPְ”) 

.(”Oֶבְק&מ&”)  - משנה ב

כיצד מ7יימת מ7כת ברכות?

(פרק ט, משנה ה’)

כלומר, ה’ אחד, והוא האחראי הבלעדי ג% על הטובה וג% על הרעה.

אמור מעתה, מ7כת ברכות פותחת במה שהתורה 7יימה, ומ7יימת במה שהתורה 

פתחה.

מכא@ נראה, כי הגישה המועדפת על התורה שבכתב היא ללכת מ@ הכלל אל הפרט, 

בעוד שהתורה שבעל פה מעדיפה את הגישה של הליכה מ@ הפרט אל הכלל.

שוני זה נובע ג% מ@ ההבדל בי@ האופי המיוחד של התורה שבכתב לזו שבעל פה.
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של  עקרונות  על  דר4 המבו11ת  ה’.  דר4  ללמד את  היא  מטרת התורה שבכתב 

ורק אחר כ4  ורחמי;. משו; כ4 היא פותחת בכללי;,  אמת, צדק ומשפט, ח1ד 

עוברת אל הפרטי;.

לעומת זאת, מטרת התורה שבעל פה היא ללמד הלכה למעשה בשטח, ולהניח 

העלולי;  שוני;  מצבי;  מול  בהתמודדות  פתרונות  במציאת  שי1ייעו  י1ודות 

להתעורר. משו; כ4 הולכת התורה שבעל פה מ? הפרט אל הכלל.

הדר4 המובחרת היא זו המשלבת את התורה שבכתב ע; התורה שבעל פה, בדומה 

לשיטה של ’כלל ופרט וכלל’; כלומר, להתחיל בתורה שבכתב, לעבור לתורה שבעל 

פה ולחזור שוב אל התורה שבכתב.

התמונה המהופכת  

בי? התורה שבכתב לבי? התורה שבעל פה, דהיינו הנקודה שבה  נקודת המפגש 

מתהפכת התמונה מ’כלל ופרט’ ל’פרט וכלל’ מעניינת ביותר.

התמונה.  בהיפו4  מתאפיי?  חומרי,  לעול;  רוחני  מעול;  מעבר  כל  כי  נגלה,  אנו 

התורה עצמה מגדירה את מעבר היקו; מבריאה רוחנית אל עשייה גשמית, דר4 

היפו4 התמונה:

(בראשית ב, ד)

העשייה  בתהלי4   ,Eלאר שמי;  קדמו  שבה  הרוחנית,  הבריאה  תהלי4  לעומת 

החומרית קדמה ארE לשמי;. זו היא התמונה המהופכת, עליה אנו מצביעי;. זוהי 

ג; דעת חכמי; במדרש, שהכריעו בי? שיטת בית שמאי לשיטת בית הלל בשאלה, 

מי קד; למי:

(בראשית רבה א, טו)

בכדי להבי? טוב יותר את האמור לעיל, נו1יF ונאמר, כי כל מעבר בנקודת הצמצו) 

(שהיא חריר קט?) יוצר תמונה מהופכת.

נדגי; זאת באמצעות מצלמה או אישו? העי?. ידוע הוא, כי קרני אור העוברי; דר4 

חריר קט?, יוצרי; תמונה מהופכת על המ41 או על רשתית העי?.
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נתבונ= בתמונה הבאה: 

מול קופBה Bגורה ניצב עציF. במרכז הדופ= הקדמי של הקופBה ישנו חריר קט=.

קרני האור מ= השמש מכי% בעציF וממנו מתפשטי% חזרה לכל עבר. מכל קרני 

ראש העצי , רק קר= אחת מצליחה לחדור דרI החריר שבמרכז  האור שמחזיר 

זה  במקו%  האחורי.   IBהמ של  התחתו=  קצהו  עבר  אל  הקופBה,   Iלתו הדופ= 

 .Fמתקבלת תמונת ראש העצי

כמו כ=, מב(י( העצי  חודרת רק קר= אחת דרI אותו חריר, ופוגעת בקצהו העליו= 

 Iתחדור רק קר= אחת אל תו Fהאחורי. באופ= דומה, מכל מקו% בעצי IBשל המ

.Fהיא תמונה מהופכת של העצי IBה. התוצאה המתקבלת על המBהקופ

תיאור זה מבוBB על העובדה שקרני האור מתפשטי% בקווי% ישרי%. 

נשוב אל הבריאה והעשייה.

כדי שעול% הבריאה יוכל לחדור אל עול% העשייה, הוא חייב להצטמצ% דרI חריר 

קטנט= שבו כמוב= התמונה מתהפכת.

משה רבנו ובצלאל  

הבנה זאת חושפת בפנינו ד&־שיח מהותי שהתנהל בי= משה רבנו לבי= בצלאל ב= 

אורי, כפי שמתארת הגמרא במBכת ברכות:

 



|  שמות רוח   י  |  ותישאנ   360

(ברכות נה.)

נבאר את השתלשלות הד> שיח על פי הפ;וקי9 והפרשיות. למעשה, תיאור זה 

משקA את ה;תירה בי? ציווי ה’ בפרשת תרומה לבי? הציווי בפרשת כי תשא.

בפרשת תרומה, שהיא קודמת לפרשת כי תשא, הקב”ה מצווה את משה תחילה 

על ארו? הברית וכלי המשכ?, ורק אח”כ מצווה על המשכ? עצמו:

(שמות כה, י) 

(ש9, פ;וק כג) 

(ש9, פ;וק לא)   

:Aולב;ו

(ש9 כו, א) ”

:Eלעומת זאת, בפרשת כי תשא ;דר הציווי הוא במהופ

(שמות לא , ב)

(ש9, פ;וק ו)

(ש9, פ;וק ז)

קוד9 אוהל מועד שהוא המשכ?, ואחר כE הארו? והכלי9.

כוונת הקב”ה הייתה לרמוז למשה: ה;דר שבו הקדמתי את הארו? למשכ? (בפרשת 

תרומה), הוא רק לאוזניE - משה, אE באוזני בצלאל וחבריו בוני המשכ?, אנא הקד9 

את המשכ? לפני הארו?.

בעולמו של משה שהוא העול9 הרוחני, ה’ הוא מקומו של עול9, ומכא? הכינוי 

. ארו? הברית המייצג את דבר ה’, הוא המקו9 שעליו יתנשא 

המשכ?; הווי אומר, ארו? הברית הוא קיומו של המשכ? ונשמתו. 

אE בעולמ9 של בוני המשכ? שהוא העול9 החומרי, המשכ? הוא הבית שלתוכו 

יוכנ; הארו?, ולכ? עליו להיות מוכ? לפני עשיית הארו?. משו9 כE, כשנצטווה משה 
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בפרשת כי תשא על מינוי בצלאל ואהליאב ע% חכמי הלב העושי% את מלאכת 

 .Bלארו Bדר והוקד% המשכCה Dהקודש, התהפ

הגמרא מבינה שמשה חשב שג% בצלאל הוא ברמה הרוחנית שלו, ולכB ג% אליו 

מתכווB ה’ להורות על פי הCדר הראשוB שמשה קיבל מה’, דהיינו הארוB תחילה.

 :Bבאותו הקשר נזכיר את התפילה שאמר משה רבנו בשעת עשיית המשכ

(תהילי% צ, א-ב) 

קדמת  שלנו. אתה   Bהמעו הוא  אלא אתה   ,Dשל  Bהמעו הוא   Bלא המשכ כלומר, 

.Dלעול% ואתה נושא אותו עלי

אD מנגד, בצלאל, אBNָָ בחCד עליוB, איש המעשה, שואל: א% אבנה תחילה את 

הארוB, להיכB אכניCנו? 

משה מביB שהCדר המקדי% את המשכB לכלי% הוא לא רק לחכמי הלב אלא ג% 

(שמות  לבצלאל ואהליאב עצמ%, כפי שהוא נראה מתוD הפרשה שצוטטה לעיל 

לא, ב-ז).

זהו פירוש - ”ְ$צֵל אֵ־ל היית”; כלומר, לא ב’אור’ (העול% הרוחני), אלא ב’צל’ (העול% 

המעשי).

מתוD תובנה זו, כאשר מקהיל משה רבנו את הע% ומוביל את הציווי המעשי, הוא 

:Bמקדי% את המשכ

(שמות לה, י-יג) 

אמנ% עדייB לא ברור, מנייB שואבת הגמרא ידיעה זו, שבציווי משה לבצלאל פתח 

בארוB תחילה ולבCוU במשכB? הרי זה לא כתוב במפורש בתורה!

נוכל למצוא רֶמֶז לדבר בCִדרB המתהפD של שלושת הנושאי% המרכזיי%, זה אחר זה. 

נציג תחילה את Cדר הנושאי%, כפי שמצֶַ&ה ה’ למשה בפרשת כי תשא:

. (שמות לא, ב)  מינוי בצלאל -   .1

. (ש%, פCוק ז) בניית המשכ, -   .2

. (ש%, פCוק יג)  מצוות השבת -   .3
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בפרשת ויקהל מעביר משה ציווי7 אלה לבני ישראל, א/ ב3דר מהופ/:

מצוות השבת -  .1

. (שמות לה, ב)   

בניית המשכ) -  .2

. (ש7, פ3וקי7 י-יב)  

מינוי בצלאל –  .3

. (ש7, פ3וק ל)  

רואי7 מכאBֶ Cמשה מקדי7 את העול7 הרוחני שהוא מצוות השבת לפני ציוויו על 

בניית המשכC ולפני הציווי על מינוי המפקחי7 הראשיי7 על העבודה.

אילפא ורבי יוחנ)  

 Cומתרחב באופ Eשהוא צמצ7 המתכוו ,Cאנושית קיי7 אישו Cבמרכזה של כל עי

גדולה,  האור  כשכמות  יו7  באור   .Cבעי הפוגעת  האור  כמות  פי  על  אוטומטי 

האישוC מתכווE. בערב ובלילה כשכמות האור קטנה, האישוC מתרחב. על פי כללי 

התמונה   ,Cהעי אל  וחוזרי7  חיצוניי7  בעצמי7  הפוגעי7  האור  קווי  התפשטות 

המתקבלת ברִשתית העיC היא מהופכת, א/ המוח יודע להפו/ שוב את התמונה 

ולהעמידה כשהיא ישרה.

תינוק שעדייC לא למד להכיר את כללי המציאות, רואה הכול הפו/.

מה קורה כאשר אנחנו קוראי7 מ3מ/, 3פר או אפילו 3ת7 3יפור? הרוש7 שעושה 

 Cיודעי7 שאי ואנו  היות  זאת,  גובר על הרוש7 הראשוני. ע7  עלינו 3וK ה3יפור 

זה נכוC בהכרח, אנו מחזירי7 את ההבנה האמיתית לתודעתנו באמצעות ניתוח 

עלולי7  ה3יפור,  את   Cנכו לנתח  למדו  לא   Cהצעירי7 שעדיי זאת,  לעומת  שכלי. 

להיות שבויי7 ב3ופו של ה3יפור ועלולי7 לקלוט מ3ֶֶר הפו/.

נדגי7 זאת באמצעות 3יפור מופלא, המובא בגמרא במ3כת תענית, על שני חברי7 

מגדולי התלמידי7 בבית מדרשו של רבי ינאי.
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(שבוע)

(השיב אילפא ואמר)

(על פי תענית כא) 

.Bכלומר, אילפא ידע להשיב על שאלת הזק

 :Fר שהגמרא משדרת לנו? הוא עלול להשיב כIא$ נשאל תלמיד צעיר, מהו המ

מכאB רואי$, שג$ א$ עוזבי$ את הלימוד לצורF פרנIה אפשר שלא לשכוח דבר. 

הראָיה היא, שאילפא לא שכח את תלמודו והשיב כהלכה לאותו זקB על שאלתו.

התלמיד הצעיר יחשוב כF, מפני שIוL הIיפור עושה עליו את הרוש$ החזק.

אול$ ניתוח שכלי של הבנה בוגרת יאמר בדיוק את ההיפF. המIר של הגמרא הוא, 

שיכולתו של אד$ לשרוד ג$ בתנאי$ קשי$ היא המבחB לגדלות אמיתית. הראָיה 

זכה   Fובזכות כ כל,  ובחוIר  ג$ בעוני  וללמוד  יוחנB, שהתאמM לחזור  היא מרבי 

בIופו של דבר, לעמוד בראש חכמי ארM ישראל.
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נשוב ונראה כא: את תמונת העצי9 שראינו לעיל, בתו6פת מחשבת הצעיר וראִַ/ית 

הבוגר (מחשבת הצעיר היא התמונה המתקבלת בקופ6ה).

בבל ואר& ישראל  

.Aנתעמק קצת יותר ב6יפור זה, ונגלה אוצרות חדשי

בשעה שישבו ולמדו בבית המדרש, מכרו אילפא ורבי יוחנ: את כל נכ6יהA בכדי 

לכלכל את עצמA. ה6יפור על רבי יוחנ: שמכר את נכ6יו בשביל ללמוד תורה, ידוע 

ומופיע בכמה מדרשי חז”ל.

 Aהאירוע שראינו לעיל מתרחש כאשר לא נשארו לאילפא ולרבי יוחנ: עוד נכ6י

למכור. תמצית המ6ר העולֶה מ: ה6יפור היא, שמי שמצליח ללמוד רק כאשר יש 

לו ממה להתפרנ6, זהו - ’יGֵ מִֵ/G’. אולA גדול ממנו המצליח ללמוד גA כשאי: לו 

ממה להתפרנ6. זה ייקרא ’יGֵ מאַיִ:’. 

 Jמתמקדת בכ Aלכ:, כל ההוכחה שהוא תלמיד חכ .’G/ִֵמ Gֵאילפא, מייצג את ’י

שהוא יודע למצוא מקור להלכה כתובה ומפורשת, כפי שמופיע ב6וK ה6יפור. אי: 

די בכJ כדי להתמנות לראש חכמי אר9 ישראל. 

’יGֵ מאַיִ:’. הוא יודע להבי: דבר מתוJ דבר ולגלות  רבי יוחנ* לעומתו מייצג את 

את מה שלא נית: לראות במבט ראשו:. זו התכונה הנדרשת לחכמת אר9 ישראל.

כראָיה לדבר, נציג כא: קטע מ: התלמוד הירושלמי (בתִרגוA כללי):

(ירושלמי מעשרות, פרק ה’ הלכה ג’)

אילפא

רבי יוחנ*

רבי יוחנ*

אילפא
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כלומר, לולי דברי רבי יוחנ< לא היה נית< לדלות את תוכ< דבריו מתו: המשנה. רק 

אחרי שהוא גילה את חידושו אפשר היה לראות זאת במשנה.

ישראל על חכמי בבל,   Gשל חכמי אר %Hמבטאת את כע , הזו  האמירה 

לקיש  ריש  דברי  (ראה  עזרא  בימי  השני  המקדש  בית  בניי<  בזמ<   Gלאר עלו  שלא 

במHכת יומא ט:).

בעיני חכמי ארG ישראל, די היה שחכמי בבל יMְ0ְַר& את התורה כפי שהיא. לעומת 

 Gזאת, את הזכות והיכולת לחדש דברי תורה, שה% עומק הכתוב, שמרו לחכמי אר

ישראל בלבד, כי רק בארG ישראל מתגלה השכינה המHייעת לכוו< לעומק דעת 

התורה, כדברי הכתוב: 

(ישעיהו ב, ג)

מHר זה עולה מ< הHיפור הבא:

(ברכות Hג)
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קידוש החודש ועיבור השנה מיוחדי3 למקו3 בו שורה השכינה, הווי אומר - אר- 

ישראל.

זה מ:ביר מדוע כאשר התחבטו חכמי בבל בשאלה את מי למנות בראש3, הא3 

להעדי= את רבה בר נחמני שהיה חרי= מאוד ודומה לעוקר הרי3 בחריפותו, או 

את רב יו:= שהיה בקי בכל התורה כהר :יני, הִנְח? אות3 חכמי אר- ישראל באופ< 

הבא:

(לש., לאר- ישראל, שהיא מערבית לבבל)

(שלחו לה. מאר- ישראל)

(ברכות 4ד.)

כלומר, די לה לבבל בשימור התורה כנתינתה מהר 4יני. לא כ6 יכולת החידושי. 

האמיתיי. השמורה לחכמי אר- ישראל בזכות ישיבת. במקו. השכינה, הנבואה 

ורוח הקודש.

  


